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Land Israel, Staat Israel, heiliges
Land: fiir einen sachlichen Dialog
uber Israel/Palastina

Verlautbarung der Evangelisch-Judischen
Gesprachskommission EJGK

1. Die Evangelisch-Jiidische Gesprachskom-
mission EJGK stellt fest, dass Debatten iliber
Israel/Palastina oft einseitig und undifferen-
ziert gefiihrt werden.

Gesprache zwischen und innerhalb von Gruppen oder
Gremien, die sich vom Israel/Palastina-Thema ange-
sprochen fuhlen oder sich auf der einen oder anderen
Seite positionieren, werden oft einseitig und undiffe-
renziert gefuhrt. Gestlitzt auf ihre lange Erfahrung des
Dialogs méchte die EJGK die Bemihungen all dieser
Gruppen und Gremien unterstiitzen. Dabei muss be-
wusst bleiben, dass in diesem Dialog zwei Perspektiven
bzw. Partner beteiligt sind: die Juden und die evangeli-
schen Christen. Zugleich findet dieser Dialog auf dem
Hintergrund der Existenz eines dritten Partners — der
Muslime — statt, der in diesem Thema eine wesentliche
Rolle spielt.

2. Debatten im Spannungsfeld Israel/Palas-
tina sind haufig einseitig und undifferenziert,
weil die Gesprachspartner ihre Einstellungen
mit ihrer eigenen Anschauung, ihren persén-
lichen Projektionen und dem kollektiven Ge-
dachtnis verbinden.

Diese Verknupfung kann auf allen Seiten in unterschied-
lichem Masse ldentitatsangste auslésen, da die Ge-
sprachspartner durch ihre jeweilige Geschichte und de-
ren Rezeption gepragt sind. Diese Geschichte ist auch
belastet durch die lange Tradition des Antisemitismus
in Europa und durch die koloniale Vergangenheit west-
licher Staaten. Eine Rolle spielen auch die unterschied-
lichen Interpretationen volkerrechtlicher Verpflichtungen
sowie der Status der seit 1967 von Israel verwalteten
Gebiete und der palastinensischen Fliichtlinge. Diese
Faktoren I6sen Emotionen, Schuldgefiihle und Loyali-
tatskonflikte aus, welche selbst sachlich geflihrte De-
batten Gberschatten.

3. Ein Bewusstsein fiir die eigene religiose
oder weltanschauliche Pragung hilft bei der
Objektivierung des Themas.

Persdnliche Anschauungen, die auch religids oder durch
Gedankensysteme aller Art gepragt sind, beeinflussen
die Sicht auf das Spannungsfeld Israel/Palastina we-
sentlich. Dies ist unvermeidlich. Hier ist der Sache ge-
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dient, wenn man sich immer wieder bewusst wird, was
die eigenen Vorstellungen und Denkweisen bestimmt
und nahrt.

4. Eine umfassende Kenntnis der historischen,
politischen, kulturellen und religiésen Zusam-
menhange ist forderlich fiir einen differen-
ziert und sachlich gefiihrten Dialog.
Bewusstseinsforderung alleine reicht aber nicht aus.
Es braucht umfassende Kenntnis der historischen, po-
litischen, kulturellen und religisen Zusammenhange.
Dieses Wissen wird heute leider zu wenig vertieft und
unilateral vermittelt. Dabei ist gerade beim Spannungs-
feld Israel/Paldstina Zuhdren und gegenseitiges An-
erkennen oft zielfiihrender als Erklarungs- und Uber-
zeugungsversuche. Deswegen hat die EJGK historisch-
theologische Zugange zu einigen konflikttrachtigen
Begriffen erarbeitet, namentlich zu: heilig, Land und
Staat Israel, Messianismus, Palastina, Volk Israel, Zio-
nismus.

Diese aufgezahlten Gesichtspunkte fuhren zur Schluss-
folgerung, dass ihnen nurim Rahmen eines konstrukti-
ven und echten Dialogs Rechnung getragen werden
kann.

Die Evangelisch-Jludische Gesprachskommission er-

mutigt alle an den Debatten Uber Israel/Palastina Be-

teiligten:

— sich ihre emotionalen Verstrickungen und traditio-
nellen Pragungen in diesem Spannungsfeld bewusst
zu machen,

— mehrin Wissensvermittlung zu investieren,

— Gesprachspartner ernst zu nehmen und ihnen mit
Respekt zuzuhdéren.

Dies ist aus der Sicht der EJGK der Weg zu einer frucht-
baren Auseinandersetzung mit dem Spannungsfeld
Israel/Palastina und einem inklusiveren Dialog zwischen
den unterschiedlich gepragten Gemeinschaften.
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l.

GESAMMELTE UBERLEGUNGEN
DER EVANGELISCH-JUDISCHEN
GESPRACHSKOMMISSION

Warum dieses Thema?

Wer nach dem Heiligen Land und dem Bestehen des
Staates Israel fragt, muss feststellen, dass das Thema
den judisch-christlichen Dialog belastet. Starke emo-
tionale und existentielle Aufladung sowie leidenschaft-
liche Reaktionen Uberbieten plotzlich rationale, kontex-
tuell verortete Argumente und kdnnen zu irrationalen
Einstellungen fuhren. Fur die einen verknupft sich die
judische Identitat aus verschiedenen Griinden mit dem
Land Israel und mit dem Bestehen des Staates Israel.
Deshalb wird jede zu Recht oder zu Unrecht formulier-
te Kritik am Staat Israel als Infragestellung des Jude-
seins wahrgenommen.

Viele Christen deuten den Staat Israel heilsgeschicht-
lich, weil sie in ihm die Erflllung der alttestamentlichen
Prophetien zu erkennen glauben. Zudem sind derart
hohe religids-moralische Erwartungen an den Staat
Israel vorhanden, dass Entscheidungen, die im Zusam-
menhang mit der Sicherheit des Staates stehen, Em-
porung auslésen. Dabei sind die Fronten bei weitem
nicht so klar und unmissverstandlich abgegrenzt oder
identifizierbar, wie oft angenommen wird.

Einfache Antworten auf die komplexen Fragen rund um
die religidse und politische Bedeutung von Land und
Staat Israel vergiften das gegenseitige und fir eine
eingehende und wahrhaftige Diskussion unerlassliche
Vertrauen. Man gefahrdet mithin das Verstandnis, das
in persodnlichen Begegnungen, in judisch-christlichen
Arbeitsgruppen gefiihrten Gesprachen und in nationa-
len und internationalen Gremien Uber Jahre aufgebaut
und gefestigt wurde. Der Mangel an Nuancierungen
bei einem so sensiblen Thema verursacht schnell Ver-
einfachungen, Einseitigkeiten und eine Voreingenom-
menheit, welche zu Ressentiments, Gleichgiiltigkeit und
Entfremdung flhren.

Das Thema birgt in sich eine Ambivalenz, die dem Ju-
dentum wesenhaft ist. Das Judentum ist gleichzeitig
eine Religion und ein Volk, die beide an ein Land ge-
bunden sind: Die religidsen Gebote bestimmen die
Beziehung des Volkes zu dem ihm verheissenen Land
Israel (Eretz Israel) und der Bezug zum Land ist kons-
titutiv far die jadische lIdentitat. Im christlichen Be-
wusstsein sind bis zur heutigen Zeit das Land Israel
und die Stadt Jerusalem immer wieder historisch, es-

chatologisch oder symbolisch aufgeladen worden. Da-
durch zeigt sich die grundsatzliche Asymmetrie zwi-
schen Judentum und Christentum. Diese erfordert ein
permanentes Bemuhen, die relevanten Begriffe flr das
Verstandnis, dessen was flir die Gesprachspartner auf
dem Spiel steht, zu klaren.

Als Arbeitsgruppe, die aus judischen und evangelischen
Mitgliedern zusammengesetzt ist, erlebte die Evan-
gelisch-Jidische Gesprachskommission EJGK selber
Uber Jahre in ihrem Dialog die erwahnten Schwierig-
keiten bei diesem Thema: Auch Argumente und Gegen-
argumente mit verifizierter Begrindung aus dem Kon-
text und der Motivation der jeweiligen Protagonisten
mochten nicht iberzeugen. Die Kommission musste zur
Einsicht kommen: Hier geht es um grundlegende, nicht
immer bewusste oder kontrollierbare Emotionen, die
die persdnliche Biographie und die religidse ldentitat
der Beteiligten treffen. Aus dieser Erfahrung machte
es sich die EJGK zur Aufgabe, diese Erkenntnis durch
ihre Dialogpraxis zu bearbeiten und anderen Dialog-
und Interessengruppen zuganglich zu machen.

Zielsetzung

Mit diesem Thema fuhrt die Kommission das in der
Gemeinsamen Erkldrung zum Dialog von Juden und
evangelischen Christen in der Schweiz (2010) begon-
nene Gesprach weiter. Jenseits aller Glaubensdiffe-
renzen zwischen Juden und Christen postulierte diese
Erkldarung eine gemeinsame Verantwortung gegen-
Uber Mitmenschen und Umwelt. Dieses Fundament bil-
det die Grundlage der vorliegenden Verlautbarung.

Die Kommission will angesichts des gegenseitigen Ver-
standnisses und Vertrauens die bereichernde Dialog-
erfahrung fortsetzen. Durch grindliches und versach-
lichendes Nachdenken, das eine Distanz — im Sinne
von Paul Ricceurs Begriff der «Distanzierung» oder

«Distanznahme» (distanciation), der die Andersartig-

keit berucksichtigt — bewirkt, will die Kommission Fol-

gendes erreichen:

— hartnackige Vorurteile bekampfen;

— einseitige Sichtweisen verlassen und die verschiede-
nen — religidésen, (geo-)politischen, kulturellen — Ebe-
nen differenzieren;

— die Debatte entscharfen und versachlichen;

— die Wandlung des jidischen Selbstbewusstseins im
20. Jahrhundert durch die Ubernahme einer aktiven
Rolle in der Weltgeschichte wahrnehmen;

— mit den Verschiedenheiten umgehen lernen und sie
im Dialog fruchtbar werden lassen.



Was ist der Beitrag der Kommission?

Die Kommission schlagt keine politischen Ldsungen
vor; als Gesprachskommission ist dies auch nicht ihr
Auftrag. Ihr Beitrag besteht darin, die Bedingungen fir
einen authentischen Dialog aufzuzeigen, um die ein-
seitigen Einstellungen der beteiligten Parteien zu Gber-
winden. Ein wahrhafter Dialog kann nur auf Augenho-
he zwischen gleichberechtigten (Gesprachs-)partnern
geflhrt werden, die dem anderen zuhéren, dessen Sicht-
weise achten und dessen (Glaubens-)Uberzeugungen
ernst nehmen. Nur so kann verhindert werden, dass es
zu verhangnisvollen Polarisierungen kommt. Ein offenes
Gespréach fuhrt zur Anerkennung des anderen, die es er-
moglicht gegenseitige Beziehungen zu gestalten und ge-
meinsam Wege in eine friedliche Zukunft zu suchen.

Der Dialog erfordert auch Wissen und einen kritischen
Blick auf die Geschichte, um ber eine einseitige Sicht
der Dinge hinauszugehen. Als Grundlage dafir hat die
Kommission ihre eigenen Texte zu den Begriffen Pa-
lastina, Land und Staat Israel, Volk Israel, Zionismus,
Messianismus, heilig erarbeitet.

Aufgrund ihrer eigenen Erfahrung eines gegenseitigen
aufmerksamen Zuhdrens will die Kommission Menschen
und Gruppen, die sich auf verschiedene Art und Weise
mit diesem Thema befassen, dazu anregen und ermu-
tigen, die dialogische Komponente, welche die Anerken-
nung des anderen anstrebt, in ihren Reflexionen und
Tatigkeiten miteinzubeziehen.

.
HISTORISCH-THEOLOGISCHE
BEGRIFFSKLARUNGEN - EIN VERSUCH

Heilig

Im Kontext des Nahostkonflikts spielt der Begriff «hei-
lig» eine entscheidende Rolle. Er wird beispielsweise
mit Land, Orten, Zeiten, Personen, Gegenstanden und
sogar mit Kriegen assoziiert. Jedoch stellt sich die Fra-
ge, wie der Begriff in den Grundtexten zu verstehen ist
und ob tatsachlich von irdischen Dingen gesagt wer-
den kann, dass sie heilig seien.

Als erster Schritt sollte man hier das Heilige vom Sa-
kralen unterscheiden. Als sakral gelten Objekte oder
Orte, denen eine in der natlrlichen Ordnung der Dinge
liegende Macht tGber die Menschen zugeschrieben wird.
Diese Macht beraubt die ihr unterworfenen Menschen
ihrer Freiheit und Verantwortung.
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Heilig ist eher das, was ausgesondert wird, um die Be-
gegnung zwischen Gott und dem Menschen zu ermdg-
lichen und dadurch Gott in der Welt gegenwartig zu ma-
chen. Dies soll fur abgesonderte Texte (heilige Schriften
wie beispielweise Tora, Bibel), Zeiten (Schabbat, Sonn-
tag, Feiertage) und Orte gelten. Heilig ist in einem ab-
soluten Sinn das, worlber der Mensch nicht verfiigen
und keine Macht austiben kann. In diesem Sinne ist nur
Gott heilig.

Versteht man «heilig» auf diese Weise, dann ist das
«heilige Land» der Ort, der durch die Einhaltung der Ge-
bote geheiligt werden muss, um fir Gott durchlassig
zu werden. In der frihen rabbinischen Zeit wird der Be-
griff «heiliges Land» fur das Gebiet verwendet, in dem
die landbezogenen Gesetze eingehalten und die Tem-
pelabgaben geleistet werden muissen. In einem weiteren
Sinnist das Ziel aller Gebote der Tora, der sozialen wie
der rituellen, den Namen Gottes zu heiligen im Land
Israel und dartber hinaus in der Welt.

Somit wird verstandlich, dass irdische Heiligkeit grund-
satzlich kein Zustand ist, sondern ein Auftrag, der
einen stets andauernden Prozess auslost (Lev 19,2).
Die Heiligkeit ist ein geschenktes Potential, das for-
dert, in die Tat umgesetzt zu werden. Wenn Heiligkeit
darin besteht, Gott in der Welt zu dienen, mit dem Ziel,
sie zu verandern, impliziert sie eine Verantwortung
gegenliber Mitmenschen und Umwelt bzw. der gesam-
ten Schopfung.

Land und Staat Israel

Im Tenach wird das Land, das die Juden Eretz Israel
nennen, als das Land bezeichnet, «das ihnen zu geben
ich ihren Vorfahren geschworen habe» (Dtn 10,11).

Welches Gebiet es genau umfasst, unterscheidet sich je
nach den geopolitischen Verhaltnissen in den verschie-
denen Epochen der biblischen Geschichtsschreibung.
Wird also der Begriff Eretz Israel verwendet, sind die-
jenigen Gebiete damit gemeint, die von den Bene Israel
(«Sohne Israel» bzw. Israeliten) bewohnt werden. Die To-
ra verknupft das Rechtin diesem Land zu leben mit dem
Bund, den Gott mit den Bene Israel geschlossen hat.

Aus biblischer und rabbinischer Sicht ist das verheis-
sene Land immer dasjenige, in dem die Tora erfillt und
das Konigreich Gottes verwirklicht werden sollen. Nur
in dieser eschatologischen Hinsicht reicht das Land von
einem Ende zum anderen — biblisch ausgedruckt: vom
Nil bis zum Euphrat (Gen 15,18).
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Spatestens ab der zweiten Halfte des 2. Jahrhunderts
vor unserer Zeitrechnung leben die Juden mehrheitlich
in der Diaspora (Gola). In der judischen Tradition wird
diese als Exil (Galut) bezeichnet. Aus diesem Grund
besteht die Hoffnung, dass Gott sein Volk aus dem Exil
in das Land zuruckbringt, dass der Tempel wieder ge-
baut und die Prophezeiungen von Jesaja 11 erfillt wer-
den. Diese Hoffnung wird in der taglichen Synagogen-
liturgie und in Hausgebeten sowie in verschiedenen
Gebrauchen ausgedrickt. Anderseits fordert die judi-
sche Tradition in Anlehnung an die Worte des Prophe-
ten Jeremiah (29,4-7), sich in den Landern der Dias-
pora einzurichten und zu ihrem Wohl beizutragen.
Gleichzeitig gab es stets judische Gemeinden in Eretz
Israel sowie religios motivierte Alijot (Plural von Alija:
«Aufstieg» bzw. Einwanderung) von einzelnen Rabbiner
oder ganzen Gemeinden nach Eretz Israel.

Bis zum Emanzipationsprozess in Europa bildeten die
Juden sowohl in der christlichen wie in der muslimischen
Welt mehr oder weniger autonome Gemeinden, die in ei-
nem Abhangigkeitsverhaltnis zu der umgebenden Mehr-
heitsgesellschaft standen. Das Mass der Autarkie ist
proportional zur Intensitat der Verfolgungen, denen ji-
dische Gemeinden ausgesetzt waren.

Ab der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts fihrten
nationalistische Anspruche zur Bildung von National-
staaten. In diesem Rahmen und im Zusammenhang
mit einer gefahrdeten Emanzipation entstand auch ein
judischer Nationalismus in der Form des Zionismus,
der das Ziel hatte, einen selbststdndigen Nationalstaat
fur die Juden in Palastina zu errichten. Von Anfang an
hat es in der zionistischen Bewegung nebst der ge-
meinsamen politischen Vision und Zielsetzung ver-
schiedene politisch, kulturell und religids motivierte
Stromungen gegeben.

Der Zionismus mindete 1948 in die Grindung des
Staats Israel, der, zusatzlich zum Konflikt mit seinen
arabischen Nachbarn, sein Verhaltnis zum Land, zum
Judentum und zur jidischen Geschichte immer wieder
von neuem definieren musste. In der Folge verschie-
dener Kriege, der ungelésten Frage der eroberten
Gebiete und der palastinensischen Bevdlkerung sowie
der Neudefinition judischer Identitat durch den Staat
Israel in 2018 haben sich diese Fragen zunehmend ver-
scharft.

Messianismus

Der Begriff des Messianismus knupft an die im alten
Israel getibte Praxis an, Kénige und Priester zu salben.
Er beinhaltet die Erwartung eines von Gott Gesalbten,
der auf Erden ideale Zustande (wieder-)herstellt. Was
diese Zustande genau umfassten, variierte je nach re-
ligidser Ausrichtung und gesellschaftlicher Zugehdrig-
keit. Messianismus ist eine dem Judentum und dem
Christentum gemeinsame Vorstellung, die in der bibli-
schen und judischen Tradition wurzelt. Die christliche
Messiasidee baut auf der vorhandenen judischen Aus-
pragung der Messiaserwartung auf. Beide haben sich
im Laufe des 1. Jahrhunderts unserer Zeitrechnung
unter Beeinflussung und Abgrenzung weiter —und aus-
einander — entwickelt.

Trotz der grundlegenden Differenz, dass Juden die erst-
malige Ankunft des Messias und Christen dessen Wie-
derkunft (oder Parusie) erwarten, weil sie Jesus von
Nazareth als den Messias, den Christus — latinisierte
Form von Christos, sprich die altgriechische Uberset-
zung des hebraischen Maschiach («Messias»), des
«Gesalbten» —, identifizierten, weist der Messianismus
im Judentum und im Christentum Strukturanalogien auf.
Dies etwa hinsichtlich der Fragen der Beteiligung des
Menschen am endzeitlichen Geschehen oder des Ver-
haltnisses der eschatologischen Vollendung zur irdi-
schen Welt. Die eine eher «quietistische» Auspragung
findet sich vor allem im rabbinischen Judentum sowie
im grosskirchlichen Christentum und rechnet mit einer
von Gott gewirkten Transformation der irdischen Welt
am jingsten Tag. Die andere geht von einer quasi natir-
lichen Entwicklung hin zu einer neuen Welt und einer
erneuerten Menschheit aus, wobei dem Menschen eine
gewisse Mitwirkungsfunktion zukommt. Wichtig fir die
Auspragung der judischen messianischen Vorstellun-
gen sind die geschichtlichen Perioden der nachexili-
schen Zeit bis zur rdmischen Besatzung, der Anféange
des rabbinischen Judentums bis in die frihe Neuzeit
und der frihen Neuzeit bis in die Gegenwart. In der Ent-
wicklung der christlichen messianischen Vorstellungen
sind es die Perioden der sogenannten konstantinischen
Wende, des Hochmittelalters, der Reformationszeit
und des Pietismus im 17. und 18. Jahrhundert. Seit An-
fang des 20. Jahrhunderts erfahrt der christliche Mes-
sianismus eine neue Belebung mit dem Aufkommen
der Freikirchen und der evangelikalen Bewegung.

Nach judischer Vorstellung ist es die Rolle des Messias,
das Volk Israel vom Joch der Unterdrickung und der
Verfolgung zu befreien, die Verbannten und Verstreuten
zu sammeln, den Tempel aufzubauen sowie den univer-



sellen Frieden zu bringen. Nach der Rickkehr von Juden
aus Babylon nach Jerusalem steht der Tempel im Mit-
telpunkt messianischer Erwartungen. Im Laufe der Zeit
werden Jerusalem und Tempel zur eschatologischen
Chiffre, wobei die Erwartung der Rickkehr bzw. des
Wiederaufbaus immer weniger eine konkrete politische
Mdoglichkeit wird. Fur die Mehrheit der Rabbinen ge-
hort die Erwartung an den am Ende der Zeit kommen-
den Messias zu den wichtigen Glaubensgrundsatzen.
In der Zwischenzeit soll das Volk Israel die Tora einhal-
ten und deren Gebote praktizieren. Dabei gab es auch
innerrabbinische Debatten, ob ein tatkraftiges und from-
mes religidses Verhalten das Kommen des Messias
beschleunige; ebenso Uberlebten auch mehr aktivis-
tisch-eschatologische Positionen und mit ihnen apoka-
lyptisches Gedankengut aus der Spatantike im rabbi-
nischen Judentum. Die passiv wartende Haltung hatte
mehr oder weniger Bestand bis zur Vertreibung der
Juden aus Spanien im Jahr 1492. Diese wurde als Ka-
tastrophe erlebt, die sich als Katalysator fir das Erstar-
ken der messianischen Erwartung und das Auftreten
verschiedener messianischer Bewegungen erwies.

Wahrend im Judentum der Begriff Messianismus fir
die gesamte Geschichte Giltigkeit hat, ist fur das
Christentum nach seiner Frihzeit der Begriff Chilias-
mus (oder Millenarismus) praziser. Solange das friihe
Christentum noch die Naherwartung der Wiederkunft
Christi kannte, war es messianisch. Als das Mehrheits-
christentum ab der konstantinischen Wende ein positi-
veres Verhaltnis zum Staat und den weltlichen Dingen
entwickelte, wurde die Erwartung der Wiederkunft
Christi nicht mehr als unmittelbar bevorstehend be-
trachtet. Der christliche Messianismus wandelte sich
dann innerhalb einer Minderheit zum chiliastischen
Messianismus bzw. zum Chiliasmus, der auf der Of-
fenbarung des Johannes (Kapitel 20) und indirekt auf
einer gewissen Idee der judischen Apokalyptik basierte.
Der Chiliasmus bedeutet die Erwartung einer tausend-
jahrigen, besonders qualifizierten Zeit auf Erden unter
der Herrschaft Christi. Dabei gab es zwei Auspragun-
gen des Chiliasmus: die dominierendere und hinsicht-
lich des menschlichen Einsatzes fiir das Reich Gottes
optimistischere post-millenaristische Richtung erwar-
tete die Wiederkunft Christi am Ende des tausendjahri-
gen Reiches, die «apokalyptischere» pramillenaristi-
sche Richtung vorher. Der Chiliasmus wurde insbeson-
dere ab dem 17. Jahrhundert im Pietismus (im engli-
schen Puritanismus schon ab der zweiten Halfte des
16. Jahrhunderts) und dann dartber hinaus in breiteren
kirchlichen Kreisen wirksam. Als Voraussetzungen flr
den Anbruch des Reiches Gottes wurden dabei im
Ruckgriff auf Paulus (Rom 11,25) die Bekehrung des
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Volkes Israels am Ende der Zeiten und der Fall Babels
(papstliches Rom) angesehen (aktive Judenmission
wurde gleichwohl nicht von allen Pietisten befurwor-
tet). Pietistischen Christen und zahlreichen Juden war
die Erwartung der Aufrichtung des Reiches Gottes auf
Erden durch den Messias gemeinsam.

Im 20. Jahrhundert nach der Schoa, der Griindung des
Staates Israel und den Kriegen zwischen Israel und den
arabischen Staaten 1967 und 1973 wurden messiani-
sche bzw. chiliastische Vorstellungen zum Deutungs-
horizont zahlreicher Juden und Christen fiir die Gegen-
wart. Die Endzeit wird als imminent betrachtet. Auch
auf diesem Hintergrund sind die judische Siedlerbewe-
gung und ein «christlicher Zionismus» zu verstehen.
Dies wirkt bis in die Tagespolitik hinein.

Palastina

Palastina wird heute als historischer, politischer und geo-
graphischer Begriff gebraucht. Je nachdem, wer ihn in
welchem Kontext verwendet, klingen Sympathien, his-
torische und politische Ansichten, Bekenntnisse, Iden-
titadten und Anspriiche mit. «Palastina» hat weder fir
Juden, noch fir Christen oder Muslime eine theologi-
sche Bedeutung. Unweigerlich werden mit dem Begriff
Palastina aber starke Empfindlichkeiten geweckt.

Historisch-geografische Betrachtung
Biblische Zeit

In der Septuaginta (griechische Ubersetzung des Te-
nach aus der Zeit vor und nach der Zeitenwende) findet
sich in Josua 13,2 der Begriff Philistiim (®1AicTuy) als
Bezeichnung des Landes, in dem Philister wohnen. Philo
und Flavius Josephus nennen die Bewohner des
Landes Philistinoi (PihioTivoi). Hier wird altgriechisch
Philistinoi als Ableitung des hebraischen Begriffs
Pleschet (nW75) verwendet, was «Land der Philister»
heisst. Als Pleschet wurde ursprunglich nur die Kis-
tenebene sudlich von Jaffa bezeichnet.

Unter rémischer Herrschaft: Der Begriff
Palaestina als politische Waffe gegen die
judischen Herrschaftsanspriiche in Judda

Nach der Niederschlagung des judischen Aufstands
benannte der rémische Kaiser Hadrian im Jahre 135 das
ganze Land, in dem die Juden wohnten, nach dem zu
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dieser Zeit nicht mehr gebrauchlichen Namen Palaestina
(abgeleitet vom altgriechischen Philistinoi) fur die ge-
samte Provinz Judaea. Der Namen des Landes Judaa
sollte getilgt werden, um jede Erinnerung daran und an
eine judische Souveranitat auszuldéschen. So klingt es
zumindest in der judischen kollektiven Erinnerung.

Islamische Zeit: Das Gebiet als Teil
mehrerer regionaler Einheiten

Als im Zuge der islamischen Expansion die Region im
7. Jahrhundert dem muslimischen Herrschaftsbereich
eingegliedert wurde, teilten die Osmanen das Land in
Militardistrikte auf. Das Gebiet, das den grossen Teil der
romischen Provinz Judzea (spater eben Palastina
genannt) bildete, erhielt die arabischen Namen Djund
Urdun (Jordanien) und Djund Dimashqg (Damaskus).
Die turkische Bezeichnung Filistin taucht im osmani-
schen Herrschaftsgebiet nur untergeordnet auf. Als po-
litischer Begriff wurde er aber kaum verwendet.

Mandatszeit: Der Begriff Paldstina
als geografische Bezeichnung wird
wiederentdeckt

Die Briten verwendeten den Namen Palastina erstmals
im 20. Jahrhundert fir das Mandatsgebiet, das seiner-
seits in das kleinere Cisjordanien (neulateinisch fiir dies-
seits des Jordanflusses) vom Jordanfluss westwarts
bis zum Mittelmeer und das gréssere Transjordanien
(jenseits des Jordanflusses) im Osten aufgeteilt war.
Die auf dem Mandatsgebiet lebenden Juden nannten
es auf Hebraisch Palestina (71°nw9D), die Araber auf
Arabisch Falastin ( plauld).

Nach der Griindung des Staates Israel

Mit der Griindung der Staaten Israel auf der Westseite
und Jordanien auf der Ostseite des Jordans und ins-
besondere mit der Ubernahme der Gebiete der heu-
tigen Westbank durch Jordanien im Jahr 1948 wurde
der Begriff Palastina zunehmend politisiert. Er verlor
seine rein geografische Bedeutung. Dennoch wurde
zur Beschreibung des geografischen Begriffs des
Landes zwischen Jordan und Mittelmeer und sudlich
von Libanon immer o6fter die an der britischen Grenz-
ziehung angelehnte Bezeichnung Palédstina verwen-
det. Die in Israel, der Westbank und Gaza lebenden
Araber nannten das Land aber weiterhin auf Arabisch
Falastin.

Politische Betrachtung: Die Politisierung
des Begriffs Palastina

Nach dem Sechs-Tage-Krieg im Jahr 1967, als Israel
die Westbank von Jordanien und unter anderem auch
den Gazastreifen von Agypten eroberte, erhielt der
Begriff Falastin eine neue politische Dimension. Der
Gebrauch des Begriffs in seiner lateinischen Uberset-
zung Palaestina in Kreisen, die sich fur das Selbst-
bestimmungsrecht der Vélker und die Entkolonisierung
einsetzten, hatte zudem in den Ohren mancher judi-
scher Personen einen besonderen Unterton. Spates-
tens mit der Palastinensischen Befreiungsorganisation
(PLO) erhielt der Begriff Palastina in jeder Sprache
aus judischer Sicht eine bedrohliche Komponente. Be-
grindet kann dies durch die Tatsache werden, dass
die PLO bis in die 1980er-Jahre das Ziel verfolgte, den
Staat Israel zu zerstéren und an seiner Stelle einen
palastinensisch-arabischen Staat zu errichten.

Der Begriff Paldstina als Bedrohung
der judischen Existenz

Wegen der judischen Erfahrungen im Verlauf der Ge-
schichte (angefangen bei Hadrians Absicht mit dem
Begriff Palaestina die Erinnerung an die judische Herr-
schaft auszuldéschen und insbesondere wegen des Trau-
mas des Holocaust) empfinden manche Juden den Be-
griff Palastina in mehrfacher Hinsicht (historisch und
aktuell politisch) als Bedrohung der judischen Existenz,
nicht nur im Nahen Osten, sondern auch auf der gan-
zen Welt. An den Begriff Palastina bleibt bis heute die
judische «Vernichtungsangst» gekoppelt.

Die Geburt des Begriffs der Palédstinenser

Nach 1967 etablierte sich in Europa der Begriff der Pa-
lastinenser, zunachst ohne damit die Idee an einen zu
schaffenden Staat Palastina zu verbinden. Als Palasti-
nenser wurden in erster Linie Menschen bezeichnet,
die aus dem Gebiet zwischen Mittelmeer und Jordan
stammten, insofern sie nicht judische Blrger des Staa-
tes Israel waren. Den Christen in der Schweiz wurde
es nach dem Jom-Kippur-Krieg 1973 und dem Liba-
nonfeldzug 1982 bewusst, dass es neben den Kirchen
des 1. Jahrhunderts unter den Palastinensern auch
eine christliche Minderheit gibt. So entstand eine So-
lidaritat mit Christen unter den Palastinensern, die
auch die Einstellung von weiten Kreisen der christli-
chen Bevolkerung der Schweiz zum modernen Staat
Israel veranderte.



Nach den Friedensgespréachen von Oslo

Nach den Friedensgesprachen von Oslo im Jahr 1993
und der Grindung der palastinensischen Autonomie-
behorde erhielt der politische Begriff Palastina eine
neue Dimension. Der Begriff stand fortan im politi-
schen Diskurs flir einen noch zu schaffenden Staat in
der Westbank und in Gaza. Je nachdem, wer den Be-
griff auf palastinensischer Seite verwendete, hatte er
eine andere Bedeutung. Vertreter der radikalislami-
schen Seite brauchten den Begriff Falastin weiterhin
als Bezeichnung eines islamischen Staates zwischen
Mittelmeer und Jordan und beriefen sich auf die histo-
rische islamische Herrschaft in diesem Gebiet. Vertre-
ter der Autonomiebehdrde verwendeten den Begriff
nicht immer klar umrissen: Wahrend sie auf Englisch
von Palestinian State sprachen, nannten sie das Ge-
biet auf Arabisch weiterhin Falastin, was in den Ohren
mancher Israeli klingt, als sei ein palastinensisch-ara-
bischer Staat vom Mittelmeer bis zum Jordan das Ziel.

Suche nach wertneutralen Sprachregelungen

Im Hebraischen existieren seit finf Jahrzehnten zwei
«Palastina»-Bezeichnungen. Mit Palestina (71°nw99)
wird das britische Mandatsgebiet umschrieben. Mit
Falastin (1"0075) der paléstinensische Staat aus einer
palastinensischen Optik vor den Friedensgesprachen
von Oslo. Spricht man in Israel vom kiinftigen palastinen-
sischen Staat, verwendet man den Begriff Staat der Pa-
|astinenser (auf Englisch: Palestinian State; auf Deutsch:
Palastinenser-Staat). Diese Bezeichnung setzt sich auch
im deutschen Sprachgebrauch immer mehr durch.

Empfehlung zur differenzierten
Verwendung der Begriffe

Aus Sicht des christlich-jlidischen Dialogs ware es von
Vorteil, den Begriff Palastina, moglichst nicht in seiner
politischen Bedeutung zu verwenden. Die Begriffe Pa-
lastinenser-Staat oder paldstinensischer Staat waren
im politischen Kontext die differenzierteren Begriffe. In
den Medien und unter Politikern dominiert bereits der
Gebrauch dieser Begriffe.

Volk Israel
Wenn vom Volk Israel (‘Am Israel) die Rede ist, kann

sehr Unterschiedliches gemeint sein. Die Verwendung
der Bezeichnung Volk Israel fihrt deshalb haufig zu
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Missverstandnissen. Es ist folglich wichtig, die verschie-
denen Bedeutungen der Bezeichnung klar voneinander
zu unterscheiden. Je nach Kontext kann der Ausdruck
Volk Israel eine ethnische, eine religidse, eine nationa-
le oder eine kulturelle Bedeutung haben. Manchmal
wird er nur in einem, haufig aber gleichzeitig in mehre-
ren dieser Sinne verwendet. Zudem gewinnt der
Begriff Volk Israel in der christlichen Tradition und
Theologie eine heilsgeschichtliche Bedeutung.

«Israel» als Volk

Mit dem Volk Israel kann in jidischen Quellen die
Gemeinschaft der Menschen gemeint sein, die eine
gemeinsame Geschichte, eine gemeinsame Vergan-
genheit, und damit verbunden ein gemeinsames Erbe
hat. Dieses Erbe wird oft Tradition genannt.

Die Geschichte des Volkes Israel beginnt, gemass der
Tora, mit dem Auszug aus Agypten, fiihrt das Volk ins
Land Kanaan, in die babylonische Diaspora, kurz da-
nach zurick in sein Land, nochmals in eine — diesmal
lange und leidvolle — Diaspora, um einen Teil des Vol-
kes wieder in sein Land zurtickkehren zu lassen.

Gemass dieser Bezeichnung wird die Zugehdrigkeit
zum Volk Israel primar durch die Geburt bestimmt. Die
Zugehorigkeit entsteht somit vorwiegend auf eine pas-
sive Art.

«Israel» als Religion

Mit Volk Israel ist hier der Glaube, das religiose Be-
kenntnis, gemeint. Die zu dieser Bezeichnung verwen-
deten Adjektive sind «judisch» oder «israelitisch».

Die Zugehorigkeit zum Volk Israel wird hier durch die
Tora, die religidése Tradition, bestimmt. Zum Volk Israel
gehort der Jude, der die Tora akzeptiert und bereit ist,
gemass ihren Vorschriften, Werten und Zielen zu leben.
Diese Zugehdrigkeit ist somit eine eher aktive, von in-
nen her bestimmte Zugehorigkeit.

«lsrael» als Staat

Israel ist heute auch die Bezeichnung fir den 1948 ge-
grindeten Staat Israel. In dieser Bedeutung ist mit
«Volk Israel» die Bevolkerung des Staates Israel, die
Israelis, gemeint. Als Adjektiv wird hier «israelisch»
verwendet.
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Die Zugehdrigkeit ist in diesem Fall durch den Wohnort
bestimmt. Vor allem hier wird klar, wie wichtig eine ein-
deutige Verwendung der Bezeichnung Israel ist. Denn
viele Israelis sind judisch, israelitisch. Aber es gibt auch
Israelis, die anderen religiosen oder ethnischen Ge-
meinschaften gehdéren. Andererseits wiederum gibt es —
ausserhalb von Israel — viele, die judisch, aber keine
Israelis sind.

«Israel» als Kultur

Seit der Moderne wird die Bezeichnung Israel auch auf
eine weitere Art verwendet. In der Kunst und Literatur
etwa, in der Philosophie und Ethik wird vom Erbe vom
Volk Israel gesprochen, ohne dass damit etwas Ethni-
sches, Religioses oder Nationales gemeint ist, sondern
etwas rein Kulturelles.

«Israel» als berufenes Volk Gottes

Gemass dem Alten Testament wird das Wort «Volk»
fur Israel als Volk Gottes, sprich das erwahlte Volk
verwendet, das sich Gott durch den Bund geschaffen
hat. Trotzdem wird schon im Neuen Testament die Be-
zeichnung Israels als Volk Gottes zunehmend auf die
christliche Gemeinde bzw. die Kirche im Sinne der
Versammlung der von Gott aus der Welt Herausgeru-
fenen (ekklesia, das griechische Wort fiir Kirche, kommt
vom Verb ek-kalein: «herausrufeny) libertragen.

In der christlichen Theologie wird das Volk Gottes der
aus Juden und Heiden bestehenden christlichen Ge-
meinde zentraler Gegenstand der Heilsgeschichte.
Man merkt aber eine Verschiebung mit der Substitu-
tionstheologie. Diese Theologie wird auch Ersatz-, Er-
setzungs-, Enterbungs-, Verwerfungs-, Verdrangungs-,
Enteignungstheologie oder Superzessionismus (auf
Englisch: supersessionism, abgeleitet vom lateinischen
sedere: «sitzen», und super: «auf») genannt. Sie be-
hauptet, das «geistliche Israel» der Gnade des Evan-
geliums hatte das «fleischliche Israel» des Gesetzes
Moses ersetzt. Im Rahmen dieser Substitutionstheo-
logie wird die Kirche zum verus Israel, zum «wahren
Israel», zum «neuen» Volk Gottes erklart. In der christ-
lichen Tradition kannte die Substitutionstheologie im
Laufe der Jahrhunderte unterschiedliche Modelle, von
denen heutzutage noch einige vertreten werden, in ers-
ter Linie durch evangelikale Christen. Letzteres erklart
auch, warum sich Evangelikale so stark fir Israel ein-
setzen, nadmlich weil es ihrer Meinung nach um die Er-
fallung von Gottes Verheissungen geht.

Zionismus

Noch bevor sich der uns heute bekannte Zionismus als
judische Nationalbewegung bildete, existierte im frihen
19. Jahrhundert eine Siedlerbewegung nach Palastina
inspiriert durch eine christliche Frommigkeitsbewegung
(Templerorden). Diese Siedler erwarteten das heilbrin-
gende eschatologische Geschehen im Heiligen Land.
Der zeitgendssische, durch US-amerikanische Evan-
gelikale gepragte «christliche Zionismus» bewegt sich
im Horizont derselben und ahnlicher Vorstellungen, die
hinsichtlich der Bestimmung des Landes und Staates
Israel altere chiliastische Auffassungen mit einer bibli-
zistischen Schriftauslegung (zum Beispiel Sacharja)
verbinden. Sie leiten das Recht der Juden auf das Land
unmittelbar aus biblischen Texten ab. Diese Interpreta-
tion, die von evangelikalen Christen bis heute vertre-
ten wird, ist nicht frei von Elementen der Substitutions-
theologie, die im Widerspruch zu den Préamissen des
judisch-christlichen Dialogs steht.

Im Judentum entstand der Zionismus im Verlauf des
19. Jahrhunderts im Zuge des aufkommenden Natio-
nalismus in Europa, welcher den Juden keinen Platz in
den Mehrheitsgesellschaften einrdumte. Der National-
staat des 19. Jahrhunderts sah eine Einheit von Territo-
rium, nationaler Ursprungsgeschichte und Sprache vor.
In verschiedenen Landern kam es zu anti-judischen
Ausschreitungen und Pogromen. Der Wiener Journalist
Theodor Herzl (1860-1904) kam anlasslich des Pro-
zesses gegen den franzdsischen Hauptmann Alfred
Dreyfus, der des Hochverrates angeklagt wurde, zum
Schluss, dass das, was als die «Judenfrage» bezeich-
net wurde, nur geldst werden kénne, wenn Juden einen
eigenen Staat besassen. Aufgrund der historischen
Verbindung zum Land Israel, zum osmanischen Palas-
tina, dusserte die 1897 in Basel gegrlindete zionistische
Bewegung die feste Absicht, dass der angedachte Staat
auf diesem Gebiet (und nicht, unter anderem, in Argen-
tinien oder Ostafrika, wie in Basel auch erwogen) ent-
stehen sollte.

Der Zionismus ist Ausdruck der emanzipativen ldee,
dass Juden ihr Schicksal nicht mehr passiv erdulden,
sondern selbst ihre Zukunft gestalten wollen. Der Zionis-
mus ist alles andere als eine homogene Bewegung. Er
hat sich im Laufe der Zeit aufgrund historischer Ereignis-
se verschieden ausgepragt. Es bestehen Unterschiede
betreffend Ziele einer staatlichen Existenz und deren
Priorisierung, der gesellschaftspolitischen und religi6-
sen Orientierungen. Je nach ideologischer Pragung gibt
es auch Unterschiede in Bezug auf die Kompromiss-
bereitschaft gegeniber den Palastinensern.



